Jerzy Pawlik

Rola struktur koscielnych
w integracji Polski,
X-XII wiek

Gdy ép. Arcybiskup Jozef Gawlina zaczal wydawac roczniki Sacrum Poloniae
Milleninm, wtedy nieraz mawiak: Cheialbym, aby w tym monumentalnym wydawnictwie
ujawinilo si¢ to, co Kosciol dal Polsce, a co Polska dala Kosciolowi. Niniejsze wywody
w pewnej mierze sg kontynuacja tej myli, wskazujac na tworzenie si¢ dwu niejako
kolumn trzymajacych jeden wspélny dach. Jednym, bowiem, elementem integ-
rujacym istniejace plemiona bylo nowe, jeszcze nie podzielone chrzescijafstwo,
ktore w wielu dziedzinach, réwnie nowych, stawalo si¢ takze elementem tworczym.
Tworzyla sig swego rodzaju tkanka laczna w mlodym paristwie, potrzebna w proce-
sie scalania ziem polskich.

Historia Polski do XIII w. jest historia Kosciola, a historia Kociola jest historig
Polski i nazwajem si¢ zazgbiaja wspolne dzieje. Nie mozna moéwi¢ o dziejach
Paistwa Polskiego nie méwiac o roli Kosciola w jego ksztaltowaniu, jak tez nie
mozna pominaé¢ wspolpracy z wiadca Mieszka 1 przy ewangelizacji ziem polskich.

Mieszko 1 jako wladca Polan $wiadom byl swojej sytuacji w Europie. Jako
swiatly wladca cheial by¢ rownorzednym partnerem w gronie wladajacych w te]
czeéci Europy, gdzie lezala jego ziemia. Polozenie geograficzne z jednej strony bylo
korzystne ze wzgledu na przebiegajace szlaki handlowe, chociazby znany szlak
bursztynowy. Z drugiej strony, sasiadujace ziemie juz schrystianizowane dawaly
okazje do podbojéw, chocby pod pretekstem ewangelizacji, a zapewne slyszal, jak
to bylo z Sasami i co z tego wyniklo. Mieszko chcial byé partnerem rownorzednym
i wiarygodnym.

Stad zapewne jego decyzja przyjecia chrzedcijafistwa. Zdajac sobie sprawg
2 konsekwencji przyjecia chrzescijastwa z rak cesarza niemieckiego, postanowil
skorzysta¢ z innej drogi, a tym samym zachowaé niezalezno$¢. Wiedzial zapewne
o utworzeniu biskupstw w Zytowie, Misni i Magdeburgu tuz w poblizu zachod-
nich granic swoich rubiezy. Co prawda byly jeszcze plemiona wieleckie w dorzeczu
Laby, ale trudno bylo na to liczy¢ i nadal czekaé na bieg losow.

Decyzje Mieszka 1 przyspieszylo zapewne malzeistwo z czeska ksigzniczkg
Dobrawa, ktéra przybywszy do Polski miala w swoim orszaku duchownego
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ka I dawala mozliwosé bezposrednich rozméw na temat tego, co szlo nowe (jak to
nazywa Antoni Golubiew), a réwnoczeénie pozwalala na obserwowanie praktycz-
nego ukladania zycia wedlug nauki Ewangelii przez 7one Dobrawe i przybyly z nig
orszak. Na to codzienne zycie chrzescijan patrzyl zaréwno wladca Mieszko I, jak
rowniez druzyna jego wojow, ktérzy ze swoim wiladeg mieszkali na tym samym
dworze. Zrodla historyczne wyraznie wskazuja na role ksiezniczki Dobrawy
w decyzji Mieszka 1 przyjecia Chrztu $w. Wymienianie imienia Dobrawy pozwala
uznawac decyzje ewangelizacji jako swoje osobiste przekonanie, a nie tylko jako
polityczne przedsiewziecie i wyrachowanie. Najlepiej te decyzje okresli¢ mozna
jako zwrécenie sie ku nauce Ewangelii.

O roztropnosci wiadcy Mieszka I moze swiadczy¢ fakt przyjecia chrzescijaistwa
razem z druzyng wojéw. Nie cheial Mieszko 1 przyjmowac chrzescijadistwa sam,
pozostawiajac druzyne wojow nicjako po drugiej stronie, ale przyjmujac chrzes-

integrujacym wojéw ze swoim wladea. Byla to jednak nie tylko integracja, lecz
takze swego rodzaju promocija: druzyna wojow Przyjmuje t¢ samg wiare co ich
wiladca. Mieszko I dobrze wiedzial co robi. Element integracji przez ewangelizacje
zataczal coraz to szersze kregi. W jakiej mierze ten powolny proces posuwal sie do
celu zamierzonego przez Mieszka L, prébuje przedstawi¢ Antoni Golubjew W SWO-
jej wielotomowej rozpowiesci. Mog! jednak Mieszko I popatrze¢ na owoc swojej
decyzji w Europie: stanal w gronie wladcow jako rownorzedny partner, a jedno-
czesnie wytracil argument podbojéw pod pretekstem (pozorem) chrystianizacji.
Utworzone biskupstwo misyjne w Poznaniu bylo ewidentnym znakiem niezalezno-
sci ziem Mieszka 1.

To, co si¢ w jezyku koscielnym nazywalo metropolig, stawalo sie rownoczesnie
nowym pafistwem, obejmujacym nie tylko ziemie Polan, lecz takze Malopolske,

I6w Polski, do traktowania mlodego panstwa polskiego w calosci Europy.
W ten sposéb nowe struktury koscielne torowaly droge niezaleznym strukturom
pafistwowym.

Obok wszechwladnego jezyka stowiariskiego na dworze ksigcia pojawia sie
drugi jezyk, mianowicie jezyk lacidski, réwniez jako jezyk urzedowy, a wielokrot-
nie takze jako jezyk uroczysty. To nie tylko jezyk, w ktérym biskup, towarzyszacy
Dabrowce, sprawuje Swigte obrzedy dla orszaku juz ochrzczonego, towarzyszacego
ksigznej. Jezykiem facifiskim postuguja si¢ takze wyslannicy, zaréwno cesarscy, jak
tez papiescy, Przybywajacy na dwér Mieszka I i przebywajacy jaki§ czas w otocze-
niu dworu ksiazecego. Korespondencja 2 zagranica w tamtych wiekach byla
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w jezyku lacinskim. Dokumenty spisywane byly roéwniez w jezyku lacinskim.
Pojawiaja si¢ pisane ksiggi i otoczone sa szacunkiem, kiedy do tej pory wysoko
cenione byly wlécznie, tarcze i miecze. Razem z przyjeciem wiary w Jezu Krysta
wprowadzony zostaje kalendarz, by mozna bylo z innymi krajami Europy uzgad-
niac terminy.

Z przyjeciem chrzescijafstwa poszerzaja si¢ horyzonty i rozwijaja si¢ nowe
perspektywy. Nie wymieniany, a takze nie opisywany zjawia si¢ Sredniowieczny
uniwersalizm, wnoszacy w §rodowisko dworu ksiazecego to wszystko, co Antoni
Golubiew nazywa s3fo nowe. Réwnoczesnie Polska staje si¢ nie tylko czyms nowym,
lecz takze staje w szeregu obok innych padstw i natodéw na zasadzie wtedy
respektowanej rownosci. Granica chrzeicijaistwa i granica zachodniej kultury
przesuwa si¢ na wschodnie rubieze Polski. Ksiaze poswigca czas na rozmowy nie
tylko z wodzami, ktorzy kieruja druzynami wojow, lecz takze z duchownymi,
wérod ktorych pojawiaja sie pustelnicy, swiadomie wybierajacy ten styl zycia.

Moina przypuszczaé, ze Mieszko I jako $wiatly wladca mogl si¢ postuzy¢ tym,
co my dzisiaj nazywamy urlopem okolicznosciowym. Wies¢ o przyjeciu wiary
w Jezu Krysta i chrzcie dworu ksigzgcego razem z druzyna wojow, zapewne poszia
w teren i obiegla ziemie, na ktorych Mieszko I sprawowal wladzg. Podstawowe
prawdy wiary byly zapewne wykladane i wyjaéniane podczas wiclu sposobnych
okolicznosci na dworze ksiazecym i bliska ksicciu druzyna wojow, chociazby dla
okazania solidarnoéci, przyswoila juz sobie pewien zasob prawd wiary w Jezu
Krysta. Mieszko 1 mogl wigc — na zmiang — pewne grupy swoich wojow wysylac
do siedzib ich rodéw, niejako na urlop okolicznosciowy, 2 wtedy ci woje
opowiadali swoim bliskim w siedzibach rodowych co to nowego stalo si¢ na
dworze ksiazecym. Mgliste wiesci byly konkretyzowane autentycznymi opowiada-
niami wojéw. Mozna si¢ domysla¢, ze woje ksiazecy podczas urlopu w rodowych
siedzibach pokazywali, jak to prawidlowo nalezy sie przezegnaé, albo odmowic
nowy pacierz. To co rozszerzalo sie dotad w formie poglosek, bylo przekazywane
w uporzadkowany sposob przez najblizsza ksigciu druzyng wojow. Jakgdyby
zweryfikowaniem mglistych wiesci staly si¢ rozmowy w grodach wokol domowych
ognisk. Wiara w Jezu Krysta stawala sic tkanka laczna nowej spolecznosci, wnoszac
nowe wartoéci albo nadajac juz respektowanym wartosciom wyzsze znaczenie,
miedzy innymi choéby szacunck dla wiedzy i do$wiadczenia starszych.

Jak dalece Mieszko I rozumial réwnolegle biegnace akty koscielne i fakty

afistwowe moze $wiadezy¢ dokument znany w historiografii jako Dagome index.
Swiadomy polozenia geograficznego Polski, a takze nie zawsze przyjaznego
stosunku sasiadow, Mieszko oddal pod opieke §w. Piotra siebie, zong oraz synow
Mieszka i Lamberta, a takze swoje paristwo, opisujac jednoczesnie jego granice:
% jednej strony morzem, granicq Prus a3 do mitjsca, ktére nazywa si¢ Rus, a granicq Rusi
ciggnae sig a3 do Krakowa, i od tego Krakowa a do rxeki Odry prosto do miejsca, ktire
nazywa si¢ Alemure (Olomuniec), a od tej Alemure a5 do ziemi Milezan i od granicy
Milezan prosto do Odry i stad wxdlug ryeki Odry at do ryeczonego miasta Schinesghe
(Gniezno). Nie byl to ani akt lenny, ani poddaristwo trybutarne, lecz oblacja, czyli
oddanie si¢ pod opieke §w. Piotra, a wiec Stolicy Apostolskiej. Nie oddajac wige
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niczego z suwerennosci swojego paristwa, oddaje je pod swego rodzaju protektorat
papiestwa, a w ten sposob zabezpiecza zarbwno niezaleznodé koscielna, jak tez
niezawislos¢ padstwows, albowiem w tamtym okresie historycznym narazenie sie
Stolicy Apostolskiej bylo zbyt ryzykowne. Wybral wiec Mieszko 1 najbardziej
stuszng decyzje i jak najbardziej bezpieczng droge.

Druzyna wojéw oraz grupa doradcow towarzyszac ksieciu Mieszkowi I pod-
czas jego wyjazdéw w celu wykonywania wladzy sagdowniczej na swoim teryto-
rium stwierdzala ponownie, ze ksigze zasiadajac na skraju polany dla przeprowa-
dzenia przedstawionych mu Sporow, zagajal zebranie juz wedlug przyjetej wiary
w imi¢ Jezu Krysta. Wielu wojow niegdys stykalo si¢ podczas wypraw z druzy-
nami innych krajow moglo wiec powiedzie¢ i sobie i innym, ze teraz ksigze
Mieszko I postepuje tak samo, jak to bywa w innych krajach. Dokonywalo si¢
jakgdyby swego rodzaju wyréwnanie szeregu. Jezyk lacifski rozpoczynal Msze
sw. na ksiazecym dworze i w tym samym jezyku znakiem krzyza swictego ksigze
rozpoczynal rozprawy sadownicze wobec zebranych starszych czlonkéw plemie-
nia Polan.

Dokonywala si¢ réwnoczesnie przemiana wielu obyzajéw i spolecznych ukla-
déw na skutek przyjecia chrzescijastwa, takich jak wielozedstwo czy ofiar
rytualnych z ludzi. Tego rodzaju przemiany zachodzily powoli, z czasem jednak
odmienily obraz ludu polskiego. Liczne i wnikliwe opracowania historyczne
pozwalajg dokladnie §ledzi¢ ten proces.

W takich okolicznosciach wazrastal nastepca na ksigzgcym tronie, Bolestaw,
nazywany pozniej Chrobrym, a przez nicktérych réwniez Wielkim. Przez lata
pobytu na dworze cesarza miody Bolestaw bystrym okiem obserwowal wszystko,
co odgrywalo mniejszg lub wigksza role w rozwijajacych sie na dworze cesarskim
wydatzeniach. Tam tez zapewne dostrzegl powigzania aktéw patistwowych z reli-
gijnymi, nie tylko na terenie samego dworu cesarskiego, lecz takze na szerszej
arenie Europy.

Wyrazne okazaly sie powigzania aktéw padstwowych i religijnych podczas
pielgrzymki Ottona III do relikwii meczennika éw. Wojciecha. Pierwszym aktem
tego rodzaju, dokonanym podczas pielgrzymki Ottona III, byla erekcja Metropolii
Gnieznienskiej, ogloszona przez legata papieskiego kardynala Roberta i polaczona
z ingresem arcybiskupa Radyma, ktéry figuruje w dokumentach jako Archiepiscopus
Sancti Adalberti. Utworzenie arcybiskupstwa i metropolii w Gnieznie bylo aktem
wielkiej donioslosci dla Kosciola i dla Narodu Polskiego. Réwnoczesnie z utworze-
niem Metropolii Gnieznieiskiej powstaly biskupstwa w Krakowie, Wroclawiu
i Kolobrzegu. Trzeba popatrze¢ na ten ake przez pryzmat stosunkéw i ukladéw,
ktére obowiazywaly w owczesnej Europie na przelomie X i XI w. Jezeli wyrazem
suwerennosci danego paristwa byla koronacja krola, to tej koronacji mogl dokonaé
tylko arcybiskup — metropolita, ktérego trzeba bylo wypozyczy¢€ z innej metropoli,
gdyby w danym passtwie nie bylo siedziby arcybiskupa-metropolity. Akt ustano-
wienia niezaleznego arcybiskupa-metropolity w Gnieznie w czasie pielgrzymki
Ottona IIT i ingres arcybiskupa Radyma do Gniezna trzeba nam kwalifikowa¢
wedlug kryteriéw tamtego okresu. W tym akcie religijnym i fakcie uksztaltowania
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nowych struktur koscielnych na terenie Polski wida¢ wyrazny zamiar przygotowan
do koronacji krolewskiej i prowadzenia Polski w kierunku pelnej suwerennosci
pafistwowej.

Utworzenie trzech nowych biskupstw: we Wroclawiu, w Krakowie i w Kolo-
brzegu w ramach metropolii gniezniefiskiej, bylo nader wyraznym akcentem
wielkiego planu integracji miodego pafstwa polskiego. Wyraznie trzeba w tym
miejscu podkresli¢ znaczaca rolg sw. Wojciecha i jego $mierci meczenskiej. To
whaénie émieré meczefiska $w. Wojciecha stala si¢ bezposrednim motywem pielg-
rzymki Ottona 11T do Gniezna, w ramach ktorej powstala metropolia z biskupst-
wami na Slasku, Pomorzu i Malopolsce. Ten fakt powstania polskiej prowincji
koscielnej o trwalym charakterze dawal podstawy i warunki do integrowania
miodego paristwa od wewnatrz, a rownoczesnie mocno wigzal Polsk¢ z Rzymem,
swego rodzaju centrum 6wczesnej Europy. Po rozpadzie monarchii karolifiskiej
i powstaniu odr¢bnych organizmow pafistwowych, Rzym stal si¢ ponownie
centrum FEuropy i do Rzymu udawali si¢ cesarze na koronacje. Metropolia
gniezniefiska umozliwiala bezposrednia lacznosé Polski z Rzymem bez posrednict-
wa trzeciej strony. Tego rodzaju oparcie w Rzymie moglo by¢ takze fundamentem
niezawisloéci zaréwno monarchy, jak tez i mlodego padstwa. Dzigki oddaniu
padstwa polskiego pod opieke papiestwa, Polska zyskiwala dodatkowo jakgdyby
tarcze ochronna, a takze mlode struktury koscielne byly chronione przed probami
podporzadkowania ich osrodkom zagranicznym. W kronikach wyraznie jest mowa
o poselstwach i delegacjach z Polski do Rzymu albo o obecnosci legatow
papieskich w Polsce, wymienianych chociazby podczas pielgrzymki Ottona III do
Gniezna.

Wchodzace w obreb metropolii gnieznieriskiej biskupstwa na Slasku, na
Pomorzu i w Malopolsce stosowaly mozliwie jednolita forme dzialania i gloszenia
Ewangelii, mimo istniejacych w poszczegOlnych regionach lokalnych ZWYCZajOW.
Z pierwszych przekazéw kronikarzy wynika, Ze tworzono i respektowano po-
stanowienia prawne, chociazby w celu zachowania dyscypliny koscielne) oraz
chrzescijasiskich form zycia. Wymagalo to spotykania sig metropolity i biskupow
poszczegblnych ziem dla oméwienia i jednolitego sformutowania takich posta-
nowiefi, co w znacznej mierze znowu sprzyjalo integracji mlodego pafstwa
i takze przezwyci¢zenia réznic pomiedzy regionalnymi zwyczajami. Wedlug oby-
czaju w tej czgéci Europy wladcy dawnych padstw wspoldzialali z osrodkami
koscielnymi i istniejace wtedy Jeges ecclesiasticae byly przez wladze pafistwa polskiego
réwniez respektowane i wprowadzane w zycie. Wplyw prawodawstwa koscielnego
wspomagal tworzenie prawodawstwa panstwowego, co dawalo mozliwosci do-
skonalszego i wszechstronniejszego ujmowania zycia spolecznego.

Jak wysoko ocenial utworzenie metropolii i nowej prowincji koscielnej na
ziemiach polskich zaréwno Mieszko 1, jak tez i Bolestaw Chrobry, moga $wiadczy¢
starania o jej ustanowienie tak u cesarza Ottona I11, jak tez w Rzymie na dworze
papieskim. Obydwaj monarchowie byli éwiadomi roli niezaleznej metropolii ko-
icielnej w ubieganiu si¢ o koronacj¢ monarchy i liturgiczne namaszczenie krola,
ktory odtad mogl by¢ nazywany ,pomazaicem”, co mialo wymiar koscielny
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i pafistwowy. Wielkim oredownikiem w tej sprawie byl $w. Wojciech, zna-
ny i szanowany zaréwno na dworze cesarskim, jak i na dworze papieskim.
Sw. Wojciech przyczynil si¢ do powstania metropolii w Gnieznie jednak wigcej
swoja $miercia meczefiska, anizeli zabiegami i interwencjami za zycia. Podczas
kanonizacji §w. Wojciecha w Rzymie jesienia 999 r., dokonanej przez papieia
Sylwestra I1 przy udziale Ottona III i delegacji wiadcy polskiego, uzgodniono
sprawe utworzenia prowincji koscielnej w Polsce.

Obok struktur diecezjalnych z faktem przyjecia chrzedcijasistwa na polskich
ziemiach pojawiaja si¢ klasztory z gotowymi juz formami zycia wspolnotowego,
przejmowanymi z zachodnich krajow. Na pierwszym miejscu trzeba wskaza¢ na
klasztor kameduléw w Miedzyrzeczu, o ktérym jest mowa w licznych zapisach
kronikarzy. Zalozony przez opata Benedykta, ktory przybyl z Wioch przed rokiem
rooo, stal si¢ swégo rodzaju szkola misyjna i od samego poczatku swoja dzialalnos¢
rozpoczal od najblizszego otoczenia. Imiona trzech Polakéw: Izaaka, Mateusza
i Krystyna éwiadcza o wspélnocie zakonnej zlozonej z Polakéw i Wiochow, co
znowu daje obraz dalszej integracji, albowiem Benedykt jako opat nie tylko
odmawial pacierze wspolnie z Polakami, lecz takze méwil o roli zakonéw w zyciu
spolecznym, w tym takze naukowym, jako szczeglnej dzialalnosci benedyktynow,
dzieki czemu pomagal w ksztaltowaniu szerszego horyzontu. Tego rodzaju infor-
macje, a takze formacja pomagaly w tworzeniu wickszych kregow zainteresowa-
nych zyciem umyslowym. Nie powstawaly naturalnie jakies szerokie kregi intelek-
tualne, ale sam fakt dzialania klasztoréw na ziemiach polskich byl juz swego
rodzaju osiagnigciem. Dzigki temu Polacy zostali wlaczeni do obiegu tej dzialalno-
§ci, ktora prowadzili na szerok skalg benedyktyni w innych krajach Europy. Mimo
meczeriskiej §mierci Pieciu Braci Meczennikow z opactwa w Mig¢dzyrzeczu dzialal-
no$é tego osrodka trwala nadal, a opat Antoni Tuni shuzyl takie w misjach
dyplomatycznych Boleslawa Chrobrego. Po meczerskiej $mierciu Pigciu Braci
Meczennikéw do klasztoru w Migdzyrzeczu przychodzily pielgrzymki dla uczczenia
meczennikéw i powstajace w ten sposob sanktuarium stawalo si¢ nowym elemen-
tem integracyjnym. Jak uczy do$wiadczenie, pielgrzymi przychodzacy do sank-
tuarium z roznych regionéw zaré6wno podczas wspolnego pielgrzymowania, jak tez
i pobytu w sanktuarium, nie tylko wspélnie si¢ modla, lecz takze nawzajem si¢
poznaja i lepiej rozumieja, dzigki czemu przezwyci¢zane s bariery i dokonuje si¢
pelniejsza integracja.

W tym samym okresie rozpoczynaja dzialalnos¢ na ziemiach polskich klasztory
benedyktynéw w Poznaniu, Trzemesznie, Tumie pod fgczyca, Tyncu, Lubiniu,
Lysej Gorze (Sw. Krzyz), Kruszwicy, Wislicy, Legnicy i Wroclawiu. Wspomniana
juz dzialalnos¢ benedyktynéw miala wdzigczne pole w zakresie formacji intelektual-
nej. Nie byly to w pierwszych poczatkach wielkie opactwa, jednak sam fakt
funkcjonowania tych o$rodkéw nie pozostal bez wplywu na okolice, chociazby
2 tytulu zdobywania nowych zakonnikéw czy pracownikéw w urzadzeniach
klasztornych. Program dzialalnosci benedyktynow okreslalo haslo Ora ef labora
i dzicki temu chrystianizacja kraju wiazana byla z oddzialywaniem na codzienne
zycie rodzinne i spoleczne.
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O klasztory

Biskupstwa i klasztory w XI-XIIT w.

Cystersi poczeli zakladaé swoje klasztory na ziemiach polskich w poczatkach
XII w., w ktorych obok modlitwy w $wiatyniach réwnolegle podieli dzialania zarowno
w sztuce budowlanej, jak tez i podnoszeniu kultury rolnej. Zakladane, obok klasztorow,
na modle 6wezesng zaklady hutnicze nie tylko dawaly zajecie miejscowej ludnosci, lecz
takze uczyly nieznanych dotad zawodéw. Klasztory w Egknie, Brzeznicy-Jedrzejowie,
Kotbaczu, Oliwie, Sulejowie, Wachocku, Koprzywnicy, Mogile, Szczyrzycu w obrebie
swoich posiadlosci uruchamialy warsztaty i mniejsze lub wigksze huty. W tym ukladzie
trzeba réwniez podkrslic role tego rodzaju dzialad na rozwoj ekonomiczny i gospodat-
czy, ktére odgrywaly niemale znaczenie w poczatkach tworzacego si¢ miodego padstwa
polskiego. Mowiac o cystersach i ich dziatalnosci w X1I w. nalezy mocno podkreslic tak
udzial, jak i role w realizowanej wtedy reformie Kosciota, znanej pod okresleniem
reformy gregorianiskiej. Zachowane budowle klasztorow i opactw cysterskich swiadcza
o dzialalnosci tych wspélnot na ziemiach polskich.

Innego rodzaju dzialalnosé, szczegOlnie charytatywna, rozwingli na polskich
ziemiach bozogrobcy, zakladajac swoje pierwsze klasztory w Miechowie, Gnieznie
czy Nysie.
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Zaroéwno przy osrodkach diecezjalnych, jak tez i przy klasztorach zaczely
funkcjonowaé szkoly, chociazby dla zdobycia umiej¢tnosci czytania i pisania,
potrzebnych podczas stanowienia raportéw i sprawozdan czy przekazywania sobie
nawzajem informacji lub postanowien. Wprowadzenie ksiag liturgicznych do
stuzby Bozej w kosciolach i kaplicach budzilo nieraz ciekawosc, a takze zaintereso-
wanie. W konsekwencji szukano nieraz w szkolach mozliwosci nauczenia si¢ sztuki
pisania i czytania. Tworzace si¢ przy takich szkolach wspélnoty pomagaly w prze-
zwycigzaniu roznic w obyczajach oraz §wiadomosci swoich wychowankéw, co
znacznie przyspieszalo integracje.

Dzigki uprawianej i przekazywanej sztuce pisania w tychze klasztorach i szko-
tach klasztornych powstawaly kroniki, w ktorych to dotarly do nastepnych pokoles
zapisy o najstarszych wydarzeniach na ziemiach polskich. Kronikarze zakonni byli
pierwszymi historykami dziejow Polski. Naturalnie pisali oni swoje kroniki na
uzytek tychze wspolnot zakonnych i taki charakter mialy zapiski, niemniej jednak
s3 one zrodlem informacji dla historyk6éw i pozwalaja odtwarzaé przebieg dziejow.

Obok kronik w tymze okresie spisywane byly zywoty §wietych. Znane dzisiaj
zywoty §w. Wojciecha czy §w. Brunona z Kwerfurtu przekazuja nie tylko po-
czynania z zycia opisywanych osob, lecz stanowig takze Zrodlo dalszych informacii
o wydarzeniach ogélnych, padstwowych czy spolecznych, na kt6rych tle przebiega-
fo zycie opisywanych Swigtych. W tej sytuacji mozna mowic o Zywome Pigciu Braci
Mgczennikow, Zywocie $w. Metodego, Zywocie $w. Brunona, Zywotach $w.
Swirada — Andrzeja albo $w. Sroslawa — Benedykta.

Praktykowana i pielggnowana sztuka pisania w tamtych szkotach byla nie tylko
sztuka dla sztuki, lecz praktyczne owoce tychze umiejetnosci przynosza owoce
w dziejopisarstwie po dlugich wickach, o czym swiadczy¢ moze bogata bibliografia
w podrecznikach historii. Chrystianizacja ziem polskich byla wigc zaréwno elemen-
tem integrujacym, jak tez i elementem tworczym.

W ustanowionych stolicach biskupich, tak w Gnieznie, jak i w Krakowie,
Wroclawiu czy Kolobrzegu, wokél diecezjalnego biskupa tworzyly si¢ kregi
wspolpracownikéw 1 doradcow, przeksztalcajace sie¢ w miare uplywu czasu we
wspolnoty kanonickie. Dobierani do wspélpracy duchowni pochodzili najczesciej
ze §rodowisk lokalnych moznowladcow czy doradcow ksigzecych. Wspolpracujac
z biskupem kosciola lokalnego, podejmowali nowe zadania i obowiazki, ktore
powodowaly swego rodzaju zaangazowanie i tworzenie nowych wigzéw. Z bie-
giem czasu powstawaly mniej lub wigcej formalne grupy, dajace w przyszlosci
poczatki wspélnotom kanonickim.

Réwnolegle z ewangelizacja na terenie Polski wprowadzono prawo kanoniczne,
jednolite dla calej prowincji koscielnej. Dotychczas respektowane byly plemienne
zasady wspolzycia spolecznego. Kazde zgrupowanie plemienne z biegiem czasu
wypracowalo swoje reguly i normy wspolzycia, ktére dosy¢ szczegolowo opisuja
kronikarze sgsiednich narodow. Z chwila przyjecia chrzescijafistwa na ziemie
polskie wkraczalo jednolite dla wszystkich prawo kanoniczne. Obok Ewangelii
i liturgii stalo si¢ prawo kanoniczne trzecim elementem tkanki lacznej chrzedcijaris-
kiej Polski. Zachowujac niektére postanowienia dawnego prawa plemiennego,
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spisane prawo kanoniczne wprowadzalo naréd polski w obr¢b prawa mig-
dzynarodowego. Juz samo pojecie panstwa nabieralo nowego wymiaru. Jezeli
dotad wiadca byl panem absolutnym calej ziemi, to z przyjeciem chrzescijafistwa
nad monarchg byl Bég i t¢ $wiadomos$¢ musial mie¢ sam wladca, jak tez
i jego poddani. Z jednej strony ograniczalo to swobode wladcy, z drugiej
jednak — podnosilo jego prestiz w oczach poddanych. Prawo kanoniczne
wprowadzalo monogami¢ do malzefistwa i przestrzegania tego postanowienia
pilnowal wladca przez swoich urzednikéw. Prawo kanoniczne siggalo takze
w dziedziny zycia spolecznego, pozostajace do wolnego uznania wolnosci.
Wedlug przepisow prawa kanonicznego migdzy innymi nie bylo wolno w niedziele
i §wieta urzadza¢ poloward z nagonka. W zasadzie trzeba jednak stwierdzic,
ze jednolite prawo kanoniczne dla wszystkich ziem polskich przynioslo uje-
dnoliceniec norm prawnych, a w ten sposob pomagalo w integracji calosci
mlodego panstwa.

Wewnetrzne zycie religijne mialo takze swoje konsekwencje w zyciu spotecz-
nym. Szczegoélnie kult Matki Bozej w pierwszych poczatkach chrystianizacii
wycisngl swoje znami¢ na przemian¢ obyczajow, dajac kobietom swego rodzaju
honor i godnos¢, zachowang po dzi§ dzien w zwyczaju calowania w r¢ke niewiast.
Swego rodzaju Swiadectwem jest piesn Bogwrodyica Dgiewica, najstarsza piesa
rycerska Polakow, jak tez i zapiski Kroniki Galla Anonima, mowigce o $piewaniu
Godzinek o Najswigtszej Maryi Pannie przez hufce wojow, idace do boju z nie-
przyjacielem.

Uwienczeniem tych wielkich przemian na ziemiach polskich stala si¢ koronacja
Bolestawa Chrobrego w 1025 r., podczas ktérej nastapito liturgiczne namaszczenie
kréla. Od tego momentu krol stawal si¢ pomazancem Padskim w calej pelni. Obok
znaczenia politycznego, oznaczajacego pelng suwerennosé i niezaleznos¢ Bolestawa
Chrobrego w szeregu wladcow chrzescijaniskich, mialo to namaszczenie na krola
jeszcze bardzo daleko idace konsekwencje we wlasnym panstwie. Jezeli dotad
niepostuszefistwo wobec kréla bylo przestgpstwem i krol mégl takie niepostuszers-
two kara¢ wedlug postanowien prawa panstwowego, to od czasu namaszczenia
podczas koronacji niepostuszenistwo wobec ,,pomazarica Parskiego” nabieralo
nowego wymiaru pionowego i odniesienia do Pana Boga, stajac si¢ wtedy
przestgpstwem moralnym, czyli grzechem. Fakt uroczystej koronacji Boleslawa
Chrobrego przez metropolite gniezniefiskiego pociggnal za soba konsekwencje
w skali europejskiej, ustanawiajac kolejnego wiladce koronowanego, a rownoczes-
nie ustawial wladce panstwa polskiego w nowej relacji wobec jego poddanych,
niejako relacji sakralnej. Swiadom byl tego sam krél Bolestaw Chrobry, jak bowiem
stwierdzone jest w zapisach kronikarzy, Bolestaw Chrobry znal i korzystal z norm
prawa kanonicznego.

Ustr6j 1 uklad lokalnej administracji padstwa, jak dzielnic i okregéw grodo-
wych doznawaly z biegiem chrystianizacji dodatkowych impulséw i uzupelnien.
Jezeli w siedzibie ksigcia utworzona zostala kaplica ksigzeca, kiedy jest mowa
o kosciele sw. Jerzego w obrebie grodu ksigzecego (po dzi§ dzien mowi sie
o ,,krolewskiej” kapitule przy kosciele §w. Jerzego obok kapituly , prymasowskiej”

37



przy katedrze $w. Wojciecha), to zdawac trzeba sobie sprawg, ze takowe kaplice,
a pozniej koscioly powstawaly takze w innych grodach. Sprawialo to zapo-
trzebowanie na budowniczych i architektéw tego rodzaju budowli sakralnych.
Zwiedzajac rotundy w Strzelnie, w Cieszynie lub w Inowlodzu, mozna sobie
wyobrazi¢, jak na te budowle patrzyli mieszkadicy grodu i sgsiadujacego pod-
grodzia. W takich ukladach mieszkasicy podgrodzia pragneli zbudowania analogi-
cznej budowli sakralnej na swoje potrzeby i dzigki temu powstawaly kaplice
i koscioly w wielu skupiskach ludzkich. Budowane kaplice i koscioly stawaly si¢
dalszymi elementami integracji, dajac w ten sposob zalazki do tworzenia parafii.
Jezeli mozna przyjmowac liczbg grodéw na 1oo pod koniec XI w. (jak to podaja
historyczne opracowania), to bylo zapewne tyle samo kaplic grodowych. Skoro
wiele skupisk ludzkich w podgrodziach budowalo réwniez kaplice na swoje
potrzeby religijne, to zapewne budowli sakralnych bylo sporo. Przeciez od korica
XI w. do szeregu fundator6w takich budowli dofgczyli réwniez mozni tych ziem,
rycerstwo, a takze biskupi. Dzigki temu przypadkowe nieraz zabudowania otrzy-
mywaly swego rodzaju osrodek, wokét ktorego skupiala si¢ pewna czegsé spolecz-
nego zycia danego skupiska. Trzeba by zacytowac poszczegdlne bulle papieskie (jak
np. dotyczaca Gniezna z 1136 r.) albo dokumenty lokacyjne, by wydoby¢ nazwy
tych osad czy miast.

Kolejny okres integrowania ziem polskich dzigki strukturom koscielnym
nastapil w czasie rozbicia dzielnicowego. Byla to swego rodzaju prywatyzacja ziem
polskich, kiedy wladca obdzielal swoich synéw ziemiami padstwa polskiego. Jak
daleko poszla ta prywatyzacja wskazuje dzielnica, kt6ra otrzymal Wiadystaw. Slask
za rzadéw Wihadyslawa Il stanowil jedna dzielnicg, a wiemy dobrze, ze dzigki
podzialowi powstalo 47 ksigstw. Najwiecej skorzystali z dzielnicowego podzialu
nieprzychylni sasiedzi Polski i wskutek tego dokonywalo si¢ kurczenie terytorium
Polski. Od 1181 r. ksigstwo pomorskie stalo si¢ lennem niemieckim, podobnie od
1249 r. Ziemia Lubuska przeszla w rece magdeburskie. Natomiast ksigstwa $laskie
po kolei stawaly si¢ lennem czeskim. Rozdrobnienie dzielnicowe ksigstw ulatwialo
uzaleznienie ziem polskich od obcych wladcow.

Metropolia gnieznieniska stata si¢ ponownie tkanka laczna tych rozbitych
i podzielonych ksigstw czy ksigstewek. Powstale w tym czasie biskupstwa w Krusz-
wicy, Plocku i Wloclawku zwigzane byly z metropolia w Gnieznie. Podczas gdy
ksiazeta wzywali na pomoc cesarza niemieckiego albo skladali lenne holdy obcym
monarchom, biskupi metropolii zbierali si¢ na synody prowincjonalne. Powstajace
opactwa dzigki otrzymywanym nadaniom przekraczaly bariery granic podzielonych
ksigstw. Terytoria fundacji wielu opactw, wynikajacych z darowizn réznych
moznowladcow, obejmowaly posiadiosci lezace w sasiadujacych ze soba réznych
ksigstw. Zalatwiajac sprawy uzytkowania tych posiadlosci, opaci jako przelozeni
klasztor6w musieli odwiedza¢ rozne dwory ksigzece i bez wyraznych intencji
stawali si¢ jednak swego rodzaju lacznikami podzielonych ziem, przezwycigzajac
bariery podzialow.

Godnym wspomnienia jest integrujacy Polakow kult swigtych, ktérych czesto
czczono jako patronow wszystkich Polakow. Na pierwszym miejscu trzeba wymie-
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ni¢ §w. Wojciecha. Pielgrzymujac do jego grobu w Gnieznie, nikt nie mial
watpliwosci, ze §w. Wojciech jest patronem wszystkich Polakéw bez wzgledu na
to, ktéremu z ksigzat dzielnicowych podlegaja.

Kult §w. Stanistawa Szczepanowskiego, biskupa krakowskiego, nie tylko
jednoczyl Polakéw z réznych ksigstw dzielnicowych, lecz takze przez opis zras-
tajacego si¢ ciala meczennika dawal wyraz pragnienia Polakéw, azeby paristwo
polskie ponownie si¢ scalilo, przezwycigzajac podzialy.

Zachowane wykazy swigtopietrza, daniny na rzecz Stolicy Apostolskiej, wyraz-
nie wskazuja na struktury diecezjalne. Daniny §wigtopietrza byly skladane przez
Polakow jako nalezacych do jednego narodu, a nie jako poddanych poszczegélnych
ksigstw dzielnicowych. Przekazywane §wigtopietrze bylo takze na zewnatrz, poza
granicami Polski, wyrazem jednolitosci narodu polskiego, co pomagalo w pewnej
mierze ,,zachowa¢ twarz” calego narodu.

Wreszcie synody koscielnej prowincji gniezniefiskiej. Do obowiazkowego
udzialu w synodach prowincjalnych byli zobowiazani biskupi kierujacy diecezjami
w obrgbie metropolii gnieznienskiej. Niekiedy jednak w tychze synodach uczest-
niczyli ksigz¢ta dzielnicowi i wtedy te synody stawaly si¢ zjazdami hierarchow
koscielnych oraz ksiazat panujacych, co stwarzalo dobra platform¢ wspélnych
rozmow. Postanowienia synodalne skierowane byly do wszystkich Polakow, jako
ze metropolia gniezniefiska obejmowata wszystkie ziemie polskie. Juz sam fakt
uczestniczenia w synodach metropolii gnieznienskiej wladcow ksigstw dzielnico-
wych, ktorzy niejednokrotnie toczyli ze sobg walki, byl wyraznym znakiem, ze
Polska jednak jest pewna caloscia 1 budzil refleksje. Réwnoczesnie wspolne obrady
synodéw prowincjalnych wskazywaly na wspolnote celow, co w znacznej mierze
bylo pomocne w utrzymywaniu $§wiadomosci jednego narodu polskiego. Ta
integrujaca rola synodéw prowincjalnych byla dowodem zywego udzialu Kosciola
w zyciu calego narodu.

Obserwujac powigzanie dziejow Panstwa Polskiego z rozwojem dzialania
Kosciola nie mozna pominag¢ wzajemnego powigzania i roli w ksztaltowaniu
struktur mlodego parstwa w miare chrystianizacji ziem polskich. Jak w dobrym
odczytywaniu wzoréw artystycznego kilimu pomocne jest odszukiwanie su-
petkow, ktore ten wzorek utrzymuja, tak potrzebne jest wnikliwe poszukiwanie
wzajemnych powigzan tego, co ,szlo nowe”, czyli sacrum z tworzacymi si¢
strukturami mlodego panstwa, powigzan dotychczasowej wladzy monarszej
ksigcia z nowym spojrzeniem na ksigcia, ponad ktérym jest Bog i z mandatu
Boga ,,pomazaniec”, czyli ksigz¢, sprawuje wladz¢ na swoim terytorium i teraz
na tego ,,pomazarica” patrze¢ nalezy réwniez przez pryzmat czwartego przy-
kazania. To nowe sacrum pozwala patrze¢ w szerszym horyzoncie takze na
szkoly, czyli edukacje, ktéra to edukacja ma nie tylko wymiar uzytkowy,
ale sluzy rowniez do lepszego uwielbienia Stworcy-Boga. To misterne prze-
platamc si¢ watkow w poszczegélnych dziejach mlodego panstwa i rozwijajacej
si¢ coraz to lcp:c; ewangelizacji jest nie tylko interesujace i zajmujace, ale
daje rownoczesnie takze szanse do doskonalenia umiejetnosci poznawczych
czlowieka.
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